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Estudio de Bonhoeffer

Bonhoeffer: el hombre, el creyente y

el tedlogo
Fernando Ramos

D escubrir a Dietrich Bonhoeffer supone un

desafio. Y es asi porque su vida y su obra
tienen la virtud de interpelar la de aquellos que
nos acercamos a conocerle. Creo que no hay
mejor reconocimiento. Supone admitir una
influencia nada comtn, nada facil de lograr.
Bonhoeffer no buscé el éxito, sino la coherencia,
algo que le llevé a asumir riesgos personales tanto
desde el punto de vista existencial, politico,

ideologico y teologico. Algo que, en algunos
circulos, ha traido cierta polémica. Pero nadie
podra negarle el valor de arriesgarse, tanto a
nivel intelectual y personal, por buscar una
coherencia en unos tiempos dificiles. Unos
tiempos que examinan a los hombres y los
califican.

Un breve acercamiento biografico

B onhoeffer nacié en el seno de una culta 'y
acomodada familia. Su padre, Karl, era
profesor de psiquiatria y su madre, Paula,
pertenecia a una familia distinguida. Su infancia
transcurri6 de una forma tranquila.
Posteriormente se trasladaron a Berlin, donde el
padre fue nombrado catedratico de psiquiatria.
Dietrich comenzo estudios de teologia en Berlin
y se licenci6 en 1927. Entre 1928 y 1929 ¢jerci6
de pastor de la iglesia evangélica luterana
alemana de Barcelona. Posteriormente se
march6 a Estados Unidos para continuar
estudios de postgrado en 1930.
Al ano siguiente volvié a Alemania, donde fue
nombrado profesor de la Universidad de Berlin.
En 1933 viaj6 a Londres para hacerse cargo del
7

pastorado de la iglesia evangélica luterana de
San Pablo, en la colonia alemana de la capital
inglesa. En 1935 regres6 a Alemania para
asumir la direccién del seminario de la
denominada “Iglesia Confesante”. De esta
época son dos obras suyas muy importantes: “El
precio de la gracia” y “Vida en comunidad”.
Entretanto, Adolf Hitler habia conseguido que
el Partido Nacional- Socialista Aleman
aglutinara a su alrededor los descontentos
resultantes de la crisis econémica de 1929.
Hitler mantuvo estrechas relaciones con los
sindicatos patronales que buscaban fuerzas de
choque para emplearlas contra los movimientos
obreros de izquierda. Logro6 atraerse a las clases
medias, a los trabajadores en paro y a los




Eirene

grandes industriales, haciendo que su partido se
convirtiera en el grupo parlamentario mas fuerte
en 1932, lo que le llevo a la Cancilleria de
Alemania en 1933; sabido es que condujo a
Europa a la 2* Guerra Mundial en 1939. En
medio de todo ello, Hitler persiguié y asesiné con
calculada frialdad a 6 millones de judios, un
millén y medio de gitanos, a miles de ciudadanos
alemanes con minusvalias psiquicas y a miles de
opositores politicos, religiosos y sociales.

La llegada de Hitler al poder habia llevado a
algunos pastores, tedlogos y otros intelectuales a
reflexionar profundamente sobre su propia
responsabilidad y la de la Iglesia ante el nazismo.
Surgi6 asi la Iglesia Confesante, opuesta a la
Iglesia mayoritaria de los denominados
Hermanos Alemanes, ficles a la ideologia nazi.
Bonhoeffer se hizo cargo del Seminario de la
Iglesia Confesante, una institucion ilegal donde se
formaban los pastores de la iglesia evangélica
luterana no sometida al poder absoluto del
Estado que habian creado Hitler y los suyos.

En 1936 le fue retirada su catedra, pues era
notorio su rechazo al régimen nazi, pero sigui6
con su labor pastoral y docente en la clandestina
Iglesia Confesante.

En 1939, poco antes del inicio de la 2* Guerra
Mundial recibié una invitaciéon de los EE.UU.
para dictar una serie de conferencias. Ante la
inminencia de la guerra le ofrecieron la
posibilidad de quedarse alli como profesor de
teologia y filosofia. Pero Bonhoeffer se nego6 y
prefiri6 volver a Alemania, sabiendo que no iba a
ser nada facil. En una carta decia:

“Debo pasar este dificil periodo de nuestra
historia nacional junto a los cristianos de
Alemania. No tendré ningtin derecho a participar
de la reconstruccion de la vida cristiana en
Alemania, si no comparto las pruebas de esta
hora con mi pueblo [...] Los cristianos de
Alemania deberan enfrentar una terrible
alternativa: O bien desear la derrota de su nacién
para que la civilizacion cristiana sobreviva, o bien
desear la victoria de su nacion vy, por tanto, la
destruccion de nuestra civilizacion. Yo se cual de
estas dos alternativas debo escoger. Pero no
puedo hacer esta eleccion desde un lugar
seguro.”

A medida que la guerra avanzaba, la situacion de
Bonhoeffer se hizo mas comprometida en su pais.
Los miembros de la Iglesia Confesante opositora
iban siendo detenidos y enviados a prision y
campos de concentraciéon. El dia 5 abril de 1943,
el mismo Bonhoeffer fue arrestado y recluido en
la prision de Tegel, cerca de Berlin, donde
permaneci6 hasta octubre de 1944. Pero su
situacién empeord mas.

Durante el periodo en que Bonhoeffer estuvo en
Londres mantuvo una estrecha amistad con el
obispo anglicano de Chichester. Esta relacion
amistosa le animo, en medio de la guerra, en el
mes de mayo de 1942, a contactar de nuevo con
¢l con el proposito, secundado por otros
democratas alemanes, de tender un puente entre
la “otra” Alemania -la democratica- y los aliados.
Aquella accion quedé descubierta al encontrarse
las actas de Zossen, en las cuales aparecian los
nombres de personalidades alemanas contrarias a
Hitler, como el almirante Canaris, el general
Oster y otros muchos, algunos de ellos
relacionados con Bonhoeffer y entre los cuales se
encontraban también los participantes del fallido
atentado contra Hitler del 20 de Julio de 1944.
Por ello, Bonhoeffer fue trasladado de la carcel de
Tegel a la de Prinz Albrecht, mas severa. De alli
se le trasladaria al campo de concentracion y
exterminio de Buchenwald, y desde aquel
infierno al de Flossenburg, donde fue ahorcado el
9 de abril de 1945, cuando la guerra tocaba a su
fin.

El dia de su ¢jecucion, Bonhoeffer asombro a
todos por su serenidad. Tenemos un testimonio
de primera mano del médico del campo de
Flossenburg, el doctor Best que relato:

“A través de la puerta medio abierta de una celda
del barracén vi, antes de quitarse la ropa de
preso, al pastor Bonhoeffer de rodillas, orando
fervorosamente a Dios, su Senor [...] Cuando la
vispera de ese dia dos policias le ordenaron que
los acompaiiase, Bonhoeffer dijo: Esto es el fin;
para mi el principio de la vida.”

En su celda, dos libros le habian acompanado: la
Biblia y un volumen de las obras de Goethe.

Muro donde fue
ejecutado Bonhoeffer
junto a otros
compaferos de
conspiracion
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El precio de la Gracia y el

seguimiento

Juan F. Muela

L os protestantes no tenemos un santoral
al estilo de los cat6lico-romanos pero si
reconocemos a quienes, con sus limitaciones
y defectos, a lo largo de la Historia de la
iglesia se levantaron como verdaderos
profetas y testigos buscando ser fieles al
evangelio e intentando transformar su
entorno y, sobre todo, al propio pueblo de
Dios.

Pues bien, entre los muchos cristianos
que han marcado la diferencia en cuanto a
su comprension y vivencia del Evangelio, en
el siglo XX hay dos a los que podriamos
llamar por excelencia y sin duda alguna los
“mayores profetas de este siglo”. Ademas y
de forma indiscutible han marcado la
historia de la Humanidad de un modo
imborrable y se han convertido en referente
obligado de fe y coherencia para creyentes y
no creyentes.

Nos referimos a dos pastores evangélicos
(uno luterano, el otro bautista) cuyo ejemplo
y memoria nos conduce al corazoén del
Evangelio de Jesucristo. El primero era un
tedlogo erudito, el segundo un predicador
apasionado. Dos hombres que vivieron en
contextos y tiempos dificiles y que no se
limitaron a hablar, dejando como testimonio
de su fe su propia vida entregada al

seguimiento incondicional a Jesucristo.

Aparentemente, eran muy diferentes
entre si. Vivieron en situaciones y épocas
muy distintas y en paises muy alejados. Pero
sus vidas fueron, en muchas cosas, muy
parecidas. Y es que tenian algo esencial en
comun, algo que para ellos era lo mas
importante : una fe incondicional,
insobornable y leal a su Sefor Jesucristo.
Sélo una fe cristiana profunda es capaz de
forjar hombres asi.

Los dos eran cristianos comprometidos
con Jesus y su Evangelio.

Los dos encarnaron, como pocos, la
lucha del Reino de Dios contra las tinieblas
de la opresion, la injusticia, la violencia y el
terror.

Los dos prefirieron ser fieles a su
conciencia cristiana antes que plegarse a la
comodidad de “mantenerse neutrales”, de
hacer como que no pasaba nada, de dejar
que todo siguiera igual.

Los dos sufrieron el rechazo y la
incomprension no solo de sus enemigos sino
también de muchos que se decian “buenas
personas” y “buenos cristianos”.

Los dos murieron asesinados antes de
cumplir los 40 anos.

Los dos viven hoy eternamente por su fe
en el Dios al que sirvieron.

Y desde entonces nos sirven de
testimonio y ejemplo

Uno de ellos, el mas conocido, fue
Martin Luther King Jr., pastor bautista
negro norteamericano que decidi6 luchar sin
cuartel pero sin usar nunca la violencia por
los derechos oprimidos de sus hermanos de
raza.

El otro, en quien nos centraremos a
partir de ahora, es quiza, menos conocido.
Hablamos de Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945), pastor protestante aleman que
decidié resistir ante el diabdlico e inmoral
Estado nazi que llevo al mundo a un guerra
terrorifica y que extermind dentro y fuera de
sus fronteras a millones de judios y disidentes
de todo tipo. Pudiendo haber
contemporizado con el poder e incluso
haber huido a otro pais eligié6 permanecer
donde entendia que Dios le habia puesto y
luchar hasta el final. Tras vivir una larga
trayectoria de detenciones, persecuciones y
represiones, muri6 ejecutado en Flossenburg
por la Gestapo tres semanas antes del fin de
la Segunda Guerra Mundial.
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Dietrich Bonhoeffer

Una obra clave

E n 1937 vio la luz su libro “El precio de la

gracia: el seguimiento”, la mas radical de las
obras que public6 en vida. En un momento en
que la Iglesia Evangélica Alemana se vende a los
halagos del nacionalismo y se presta a
complicidades y componendas con el Estado
Nacional Socialista (o se achanta ante sus
amenazas), Bonhoeffer recordara que el
seguimiento de Jesus es incompatible con toda
1idolatria humana porque el seguimiento de Jesus
no admite otras salvaciones ni otros sefiorios que
el suyo propio.

¢No es paraddjico hablar del precio de la
gracia? Al fin y al cabo gracia remite a
gratuidad y precio remite a coste.

{Qué preocupa a Bonhoeffer y le lleva a titular
asi su obra? Pues, sencillamente, la depreciacion
de ese concepto tan querido al Evangelio en
general y al Protestantismo histérico en particular
como es la gracia; la constatacion de que parece
que lo que nada cuesta en nada se valora vy, sobre
todo, recordar que no es en la liturgia o la
dogmatica eclesial donde se juega la verdad del
Evangelio sino en el seguimiento radical e
incondicional de una persona viva : Jesus de
Nazaret, con todas sus consecuencias. Veamos
como lo expresa con sus propias palabras:

"La gracia barata es el enemigo mortal de
nuestra iglesia... La gracia barata es la gracia

como doctrina, como principio, como sistema...En
una iglesia que viva encuentra el mundo un velo
barato para cubrir sus pecados de los que no se
arrepiente y de los que no desea liberarse (...). La
gracia barata es la justificacion del pecado, y no
del pecador... La gracia cara es el tesoro oculto en
el campo, por el que el hombre vende todo lo que
tiene... Es la perla preciosa por la que el mercader
entrega todos sus bienes; es el reino de Cristo por
el que el hombre se arranca el ojo que le
escandaliza... Es la llamada de Jesucristo que hace
que el discipulo abandone sus redes y le siga... Es
cara porque llama al seguimiento. Es gracia
porque llama al seguimiento de Jesucristo. Es cara
porque le cuesta al hombre la vida; y es gracia
porque le regala al hombre la vida... Sobre todo,
la gracia es cara porque ha costado cara a Dios;
porque le ha costado la vida de su Hijo -habéis
sido adquiridos a gran precio- y porque lo que ha
costado caro a Dios no puede resultarnos barato a
nosotros...La gracia cara es la encarnacion de
Dios."

Hablar del “precio de la gracia” no deja de ser
una expresion paradojica. Al fin y al cabo, gracia
remite a gratuidad y precio remite a coste. Pero,
evidentemente, no se refiere a que la gracia haya
que pagarla. La gracia es tal precisamente porque
se recibe inmerecida y gratuitamente. El precio de
la gracia es el resultado, el coste que tiene para los
individuos y las comunidades cristianas creer en
esa gracia y ejercerla en profundidad y a
conciencia siguiendo con fidelidad a su garante,
Jests mismo. El valor de esa gracia divina es
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Bonhoeffer con sus
alumnos en 1932.
Ref Bundesarchiv Bild

infinito e inasequible. Su coste, aunque alto, es y
debe ser asumible porque, en Gltima instancia, el
precio no lo impone Jesus; lo impone el mundo
que rechaza, abandona y crucifica a Jesus y a
cualquiera que se atreva a seguirle. Esa actitud de
disponibilidad debe constituir una opcion
prioritaria para todo cristiano.

Y es que lo que se pide al que acepta y acoge
la gracia divina es ni mas ni menos que seguir a
Jesis no como un mero admirador o entusiasta
sino como un verdadero discipulo. No como pago
a una gracia impagable sino como consecuencia
logica de que se ha comprendido lo que esa gracia
implica.

El centro y el eje de la espiritualidad cristiana
es el seguimiento de Jests. Se plantea mal la
cuestion cuando se piensa que el objetivo de dicha
espiritualidad es conseguir una especie de
autorrealizacion y perfeccion espiritual del
individuo. A partir de semejante planteamiento se
desemboca inevitablemente en el
INDIVIDUALISMO, el ESPIRITUALISMO
ESCAPISTA y la PRIVATIZACION SECTARIA
de la fe, que son, justamente, actitudes opuestas a
lo que Jests demanda de los suyos.

El centro y eje de la espiritualidad cristiana
es Jesus, no nuestra propia
autorrealizacioén y perfeccion espiritual
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El seguimiento “caro”

I : se seguimiento real y “caro” se especifica y
define por los siguientes criterios:

Encuentro. Una experiencia esencial que
consiste en el encuentro personal con Jesas como
persona viviente y actual. Es a través de Jesus
mismo, de su vida, muerte y resurrecciéon
redentoras donde se obtiene la gracia divina que
hace posible e irrenunciable el seguimiento.

Por eso, sin duda alguna, el concepto de
amistad en el servicio del Reino de Dios, es el que
mejor define la relacion que debe existir entre el
creyente, el discipulo, y Jests. Una amistad que se
comprende y se vive como entrega, fidelidad y
confianza. Donde hay esa proximidad hay
seguimiento de Jests. Y donde no hay nada de eso
no hay ni puede haber seguimiento por mas que
haya otras cosas tales como entusiasmo, activismo
eclesial o social o radicalidad del tipo que sea. Por
otra parte debe recordarse que esta experiencia
nos debe llevar a identificarnos de modo profundo
con la cosmovision del Jests verdadero e historico,
del Jests de la Escritura (y no de una especie de
ente imaginario forjado en nuestras fantasias o
elucubraciones): a que nos importe lo que a Elle
importaba, a preocuparnos de lo que a El le
preocupaba, a indignarnos con lo que a ¢l le
indignaba...ctc.

Centralidad. Jesus debe ser restituido como
centro de la vida y espiritualidad de la Iglesia
liberandolo del caracter instrumental con que se le
ha cargado y centrandonos mas en su persona que
en su obra ya que es aquélla la que dota de valor a
¢ésta. Esta es tanto una labor teérica como
practica. Jesas debe recuperar su papel como:

-Dios y Sefior (no hay otros dioses ni idolos que
le hagan sombra, no otros sefores)

-Criterio de interpretacion y juicio de la Iglesia
y de la Biblia misma.

-Maestro de vida en sus palabras y en sus
hechos y en lo que estos implican para le
espiritualidad y la ética.

Disponibilidad. El seguimiento implica
cercania y movimiento. Para estar cerca de Jesas el
discipulo tiene que moverse en la misma direccion
en que avanza Jesus...y estar dispuesto a hacerlo.
Es decir, el seguidor de Jesus debe ser libre y estar
disponible; no puede estar atado a nada ni a nadie
que le impida su libertad de movimientos y su
disponibilidad abierta a los requerimientos de
Jesus.

Por lo demas, esa libertad no se ha de entender
como un acto puntual, como una meta que ya se
ha alcanzado desde el momento en que se opta
por seguir a Jests. Mantener la libertad y la
disponibilidad es una tarea para toda la vida. Una
tarea prioritaria.

Compromiso. Ademas de todo lo anterior y
junto a eso se tiene que dar el compromiso. Jesas
no llama a sus seguidores para que vivan una
mistica intimista de relaciéon con ély con el Padre
y nada mas. Hay que asumir un compromiso y no
cualquiera. Se trata del mismo compromiso que
asumio Jesus: a eso le llamamos asumir o tomar
LA CRUZ, una opcién de tal radicalidad y verdad
que puede llevar a la muerte. En cualquier caso, a
lo que lleva siempre es a entregar la vida a su
causa. Por eso los Evangelios establecen una
relaciéon fundamental entre el seguimiento y la
cruz. Por consiguiente hay seguimiento de Jests
donde hay un compromiso incondicional por
servir y darse a los demas y en ese compromiso se
llega hasta las tltimas consecuencias

Audacia y valor. Se trata de la audacia que
vence al miedo, el gran obstaculo para el
seguimiento, el gran incapacitador, el gran
enemigo de la fe. Nada adormece mas al discipulo

Bonhoeffer en prision
preventiva en Tegel
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Celda de Bonhoeffer
en la prision de Tegel

que querer llevar una vida sin sobresaltos y sin
riesgos, apacible, calculada, previsible,
inofensiva...y en ultima instancia irrelevante. C.S.
Lewis llegara a decir “En ausencia de valor,
ninguna virtud sobrevive”

Alegria. El mensaje cristiano es una Buena
Noticia, es mensaje de alegria profunda,
restauradora, inexplicable y fecunda Y esa alegria
no es para vivirla en soledad, tiene una dimension
comunitaria. Por eso el mensaje cristiano no se
puede leer en clave individualista. Por eso gran
parte de las alegrias que proporciona el
seguimiento tienen que ver con la comunién de los

santos, como gustara de decir el propio Bonhoeffer.

Gracias a esa solidaridad y alegria compartida,
las renuncias que impone el seguimiento no son un
camino sombrio de privaciones y mortificaciones
ascéticas, de conflictos o de frustraciones sino la
perla de gran precio que una vez hallada convierte
en basura a todo lo demas. Las aparentes

renuncias son el precio de la libertad y la
liberacion. Y ese don es para compartirlo y
retroalimenta la vida de la iglesia ya que de esa
alegria compartida, a su vez, se nutre y edifica la
dimension comunitaria de la fe haciendo llevadero
el servicio y la entrega que suponen.

Encuentro, centralidad, disponibilidad,
compromiso, audacia, alegria Aun podriamos
anadir algunos criterios mas pero baste por el
momento con estos. El propio Bonhoeffer los
encarnd como pocos, hasta sus tltimas
consecuencias. Ahi queda su ejemplo, que puede
reclamar para si las mismas palabras que Pablo de
Tarso remitié a sus hermanos de Corinto: “Sed
imitadores de mi asi como también yo lo soy de
Jesucristo”. Sola Gratia, por supuesto.
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Dietrich Bonhoeffer: el compromiso

de una fe disidente

Eduardo Delas
Introduccion

“Compromiso” es una palabra emparentada
con “prometer”. Por lo tanto, para entender el
compromiso hay que hacerse cargo primero de
la promesa. La promesa es un acto hecho en un
presente desde donde se entrega
desinteresadamente el futuro a favor de un
proyecto concreto. Si tuviésemos que sefialar un
compromiso intransigente en la biografia de
Dietrich Bonhoeffer, ese compromiso seria: UNA

FE DISIDENTE.

“Disidencia” es una palabra peligrosa y
sospechosa. Especialmente, para las personas
que estan ligadas al status quo o que temen
algtn tipo de cambio. Su sentido primero tiene
que ver con alzar la voz en contra del orden
establecido. Un disidente es una persona que,
conociendo el sistema desde dentro, se separa y
adopta una actitud contraria al mismo. No
reformista, sino contraria, alternativa, diriamos
incluso que subversiva, es decir, con vocaciéon de
trabajar por cambios tan radicales que sean
capaces de revertir las cosas. La disidencia es “la
fuerza de choque” necesaria para percibir que lo
que hay no es lo Gnico que puede haber. Que es
posible una realidad nueva y distinta, si se
comienza una transformacion de la realidad
desde abajo y desde dentro.

Compromiso y disidencia describen de un
modo sencillo y preciso los dos ejes sobre los que
se construye la vida y obra de Dietrich
Bonhoeffer.

“Dios cre6 los pajaros, las religiones
crearon las jaulas, que estan hechas de
palabras. Tienen el nombre de dogmas.
Estas son las jaulas de las palabras que
intentan aprisionar al pajaro. Un Dios
encerrado en las jaulas de palabras
llamadas dogmas es siempre menor que la

propia jaula. Ese Dios no es el pajaro que
vuela, es un Dios aprisionado.

Dios no nos dio alas, nos dio el
pensamiento. Volamos en las alas del
pensamiento. Asi que todo aquello que
prohibe el vuelo libre del pensamiento es
contrario a nuestro destino. Sin
pensamiento libre el alma esta enjaulada.
Los muertos (tantas veces) son los pajaros
que rchusaron quedarse dentro de las
jaulas. La historia del cristianismo esta
llena de jaulas. jCuantos perdieron la vida
por el crimen de pensar, (creer y vivir)
diferente!” Rubem Alves (Tedlogo, poeta y
psicoanalista)!

5 de abril de 1943, un preso politico ingresa
en la prision militar de Berlin-Tegel. Durante
doce dias su celda se abre tinicamente para dar
paso a las comidas y vaciar el cubo con sus
necesidades. El personal ha recibido
instrucciones de no cruzar una sola palabra con
el detenido. Al preso se le quitan todas sus
pertenencias personales, incluida su Biblia de
bolsillo. En la celda no hay jabon, ni ropa limpia.
Hace frio pero la manta que cubre su camastro
despide un olor tan nauseabundo que el preso
decide no taparse con ella.

Durante afio y medio Dietrich Bonhoeffer
permanecera en una celda de seis metros
cuadrados, amueblada por un camastro, un
taburete, un estante y un cubo. En la pared, uno
de sus predecesores ha escrito: “Cien afios mas y
todo habra acabado”. No hay mas luz que la que
se filtra durante el dia por un pequefo tragaluz
en el techo y la que despide una pobre bombilla.
Pero lo que el preso Bonhoeffer garabatea
durante ese afno y medio, a veces en pequenos
retales de papel higiénico para luego enviarselo a
su familia tres veces al mes, entra por derecho
propio en la historia espiritual del siglo XX.2
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Campo de
concentracion de
Flosseburg donde
Bonhoeffer vivid los
Ultimos dias de su vida

Los rasgos distintivos de una fe

adisidente

¢:Goémo se plasman y donde aparecen? en 3
puntos concretos

1. Su decision de estudiar Teologia.

2. Su “descenso” al mundo de la pobreza/
marginacion.

3. Su legado teoldgico: Obra literaria y
compromiso social ;Qué es la Iglesia y quién es

N iveam

Jesucristo para nosotros hoy? Etica y
compromiso politico.

Conclusiones: Aspectos del compromiso de
Dietrich Bonhoeffer que resisten el paso del
tiempo. (Qué legado deja nuestro autor a una
era post-cristiana como la actual?

40—
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Su decision de estudiar teologia

Dietrich Bonhoeffer era el sexto de ocho
hijos (4 hermanas y tres hermanos), Naci6 el 4
de febrero de 1906 en Breslau. Se crié en Berlin,
donde su padre Karl Bonhoeffer obtuvo la
catedra de neurologia y psiquiatria y fue
nombrado director de la Clinica Universitaria
de Neurologia. La madre, Paula von Hase era
cristiana de conviccidn, crecidé como hija y nieta
de tedlogos. Estudié magisterio y ella misma
educo en casa a sus hijos durante los primeros
afios junto a algunos amigos de la misma edad.®

Con la Iglesia protestante la familia
Bonhoeffer mantenia unas relaciones muy frias.
No frecuentaban la iglesia y tampoco obligaban
a sus hijos a ir al culto, aunque en casa se oraba
en la mesa y la madre contaba a los nifios
historias de la Biblia dando gracias a Dios cada
noche. El mismo Bonhoefler, en su tesis
doctoral, antes de escribir sobre la Iglesia, con la
arrogancia del intelectual ilustrado afirma:

“:Para qué la fatal falta de edificacion de
una asamblea externa, en la que se corre el
peligro de sentarse frente a un predicador de
miras estrechas al lado de un montén de rostros
exentos de espiritu?

En su decision de estudiar teologia
desempend un papel decisivo (a juicio de sus
bidgrafos) su caracter obstinado e
independiente, su deseo de salirse de caminos
prefijados por las expectativas familiares. De ello
daria testimonio un escrito suyo recogido por
Betghe que data de 1932. En él, Bonhoeffer
escribe de si mismo en tercera persona diciendo
lo siguiente:

“El dia que estando en el tltimo curso de
secundaria, respondi6 con voz suave a la
pregunta de su profesor que queria estudiar
teologia, se ruborizo6. Ni siquiera le habia dado
tiempo a ponerse de pie y las palabras ya habian
salido de sus labios... ahora él se lo habia dicho
a todos ellos. Ahora tendria que resolverse el
misterio de su vida”.

Y concluye, a modo de oracion, con estas
palabras: “Dios, quiero estudiar teologia. Si, lo
he dicho, todos los han oido. Ya no hay vuelta
atras. Quiero.” *
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Un hombre de inteligencia sobresaliente,
proveniente de una familia de clase
acomodada, llamado por su educacién clasista
y su entorno social a situarse en el mundo
“VIP” de la alta burguesia alemana decide,
dando muestras de una independencia y
convicciéon poco comunes, dedicarse al estudio
de la teologia, una opcién que aunque no lo
perciba todavia en ese momento, hara de su
vida otra vida.

Dietrich Bonhoeffer estudié teologia en
Tubinga (1923-1927 logrando el doctorado a
los veintitin afios con una tesis titulada:
“Sociologia de la Iglesia. Sanctorum
Communio”. Posteriormente, realiz6 la tesis de
habilitaciéon con un trabajo que titul6: “Acto y
Ser”. El mundo académico le resulté fascinante
desde el principio. En las cartas que escribe a
sus padres desde Tubinga no se queja del stress,
sino que describe con desbordante entusiasmo
las asignaturas que mas le interesan: La historia
de la religion, la ciencia biblica, la filosofia.

Desde sus tiempos de estudiante el asunto
de “La Iglesia” ya no le dejara tranquilo. Al
volver a Berlin Bonhoeffer participa con
apasionamiento en la polémica que suscita
entre los te6logos universitarios la discusién
sobre la esencia de la fe y, de un modo un tanto
escandaloso para su entorno burgués, se hace
preguntas que suenan comprometidas y
desafiantes:

El protestantismo cultural con su
acostumbrada acomodacién al pensamiento
clasista ¢(No esta en deuda con el evangelio y el
sufrimiento de los pequenos y marginados?

¢Qué aspecto ha de tener una iglesia que
quiera permanecer fiel a ese crucificado
marginal al que esta constantemente
remitiéndose?

¢Coémo toma cuerpo en el mundo la nueva

de Dios?

¢Gomo se hace carne en la realidad terrena
la verdad en la que creen los cristianos?>

Bonhoeffer plantea a los semidioses
académicos de su momento, Adolf Schlatter y
Adolf Harnack, incisivas preguntas y convierte
estas querellas teologicas en el tema de su tesis
doctoral: Sociologia de la Iglesia (Sanctorum
Communio).

Ref. Bundesarchiv_Bild_146-1987-074-16,_Dietrich_Bonhoeffer
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Capilla de Bonhoeffer

Su descenso al mundo de la pobreza y
la marginacion social

Existen algunos momentos cruciales que
marcan un punto de inflexion en la vida y
pensamiento de Dietrich Bonhoeffer. Uno de
los mas importantes es su estancia en Barcelona
en el afo 1928, como pastor en practicas de la
comunidad evangélica de lengua alemana del
puerto comercial de Barcelona. El cristianismo
con el que tropieza alli entre los comerciantes
es un cristianismo muy burgués y superficial,
del que opina asi escribiéndole a su abuela:
“Estas gentes miran a la Iglesia con la misma
simpatia que al deporte o al partido nacional
aleman”. El joven vicario observa, como algo
que no puede conciliar, la indiferencia de los
cristianos de su comunidad ante el abismo que
se abre entre ricos y pobres.

En una conferencia pronunciada en este
periodo de practicas en Barcelona, Bonhoeffer
afirmara lo siguiente:

“Un Ciristo que sea (solo) cosa de la iglesia o
de la eclesialidad de un grupo de personas, pero
que sin embargo no lo sea de la vida no es
suficiente (...) Cristo no es cosa de la Iglesia, la
Iglesia es cosa de Ciristo, por eso es desafiada,
criticada y juzgada por él”.

En otro momento, relat6 a sus oyentes el
mito del gigante Anteo, un personaje mas
fuerte que cualquier hombre sobre la tierra;
nadie podia vencerle, hasta que un dia alguien
que luchaba con ¢l lo levant6 del suelo y al
gigante le abandoné su fuerza, que soélo afluia a
¢l mientras permanecia en contacto con la
tierra. Su conclusion era ésta: “La persona que
quicra abandonar la tierra, que quicra escapar
a las miserias del presente, perderd el vigor que
esta constantemente sosteniéndole con

misteriosas fuerzas eternas”S.

Dietrich Bonhoeffer, un hombre educado en
la alta burguesia alemana, formado en la
teologia dogmatica por una de las universidades

mas reputadas de Alemania (Tubinga), un
teérico del conocimiento con vocacion docente,
llamado a ocupar un lugar destacado en la
catedra universitaria de su especialidad, de
pronto, desvia su mirada hacia una parte del
mundo desconocida e invisible para él y
descubre un submundo de pobreza,
marginacion, sufrimiento y exclusion social que
produce una profunda transformaciéon en su
manera de interpretar y vivir el cristianismo. A
partir de este momento, nada sera igual. Ni su
idea sobre si mismo; ni su percepcion de la
Iglesia; ni su comprension del mundo; ni la
concepciodn de la teologia como modo de
interpretar la realidad. Estas experiencias
produjeron en nuestro autor un proceso de
“descenso” (kénosis), de abajamiento, de
vaciamiento que le cambi6 la mirada sobre
muchas cosas transformando por completo su
quehacer. En algunas de sus cartas de esa época
lo expresa as:

“La vida de un cristiano tiene que
pertenecer a la iglesia y a la miseria que le
rodea (...) al principio, la teologia me habia
parecido una ocupacion académica (...) creo
tener la certeza de que, para llegar de verdad a
tener las cosas claras interiormente y ser
sincero, no me queda otra cosa que empezar a
tomarme en serio el Sermén del Monte (...)
hay algo por lo que merece la pena
comprometerse por completo y creo que la
Jjusticia social y la paz o, por decirlo en
propiedad, Cristo, es ese algo”.

Uno de los objetivos de Bonhoeffer a partir
de este momento sera desenterrar a Jesus de
Nazaret de los despachos de los tedlogos y
proclamarlo a la Iglesia y al mundo, libre de
dogmatismos y adherencias, de interpretaciones
interesadas e ideologias inconfesadas que
histéricamente lo han desfigurado
convirtiéndole en una imagen irreconocible.
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Su legado teologico: Obra literaria y
compromiso social

Existen distintas etapas evolutivas en la obra

V P v ’ literaria de Dietrich Bonhoefler que corren paralelas a

su propia biografia y experiencia. Vida y pensamiento

constituyen en este autor una simbiosis inseparable,
hasta tal punto que seria imposible entender sus
escritos sin conocer previamente el itinerario personal
que le llevo a un final violento.

Por otro lado, si tuviésemos que resumir los temas
mas fecundos de su obra teolégica, sin duda habria
que esbozarlos por este orden:

1 ¢Qué es la Iglesia y quién es Jesucristo?
La Sociologia de la Iglesia. Sanctorum Comunnio
(1927. ;Quién es y quién fue Jesucristo? (1933). El

precio de la gracia. El seguimiento (1937). Vida en
comunidad (1938).

2 Etica y Compromiso politico. Etica (1940) y

Resistencia y sumision (1943-45).

Sociologia de la Iglesia: Sanctorum

Comunnio

Aqui incluimos sus obras ¢Qué es la Iglesia y
quién es Jesucristo para nosotros hoy? Sociologia
de la Iglesia. Sanctorum Communio. (1927)
¢Quién es y quién fue Jesucristo? (1933). El
precio de la gracia. El seguimiento (1937). Vida
en comunidad (1938).

En sus planteamientos eclesiologicos
fundamentales, nuestro autor estudia la
estructura comunitaria de la Iglesia con la ayuda
de las ciencias sociales. No se trata de una
nvestigacion sociolégica, sino de una
nvestigacion dogmatica realizada con la ayuda
de las ciencias sociales, para percibir la realidad
de la iglesia en su concreta naturaleza social.

Para ¢l, la Iglesia es a un tiempo esencial y
visible. La iglesia esencial no existe si no es
empiricamente. La Iglesia es un fenémeno
espiritual, desde luego, pero a la vez esta
contaminada de carnalidad histérica, por tanto,
es igualmente un fené6meno sociologico.
Bonhoeffer describe con frecuencia a la Iglesia
asi:

“(A la Iglesia) Debemos considerarla como
una persona viva. La Iglesia es el “Hombre
nuevo”. Este “Hombre nuevo” ha sido “creado
segun Dios en la justicia y santidad de la
verdad” (Ef. 4:24). El Cristo crucificado y
resucitado existe por el Espiritu como Iglesia; si
es cierto que ¢l es el encarnado, el que
permanece para siempre, también es cierto que
su cuerpo es la nueva humanidad”.

Después de la ascension, el lugar de Cristo en
el mundo es tomado por su cuerpo, la Iglesia.
Esta es Cristo mismo presente mediante el
Espiritu. La Iglesia es una persona viva. La
realidad empirica y sociolégica de la Iglesia no es
descriptible con las categorias de sociedad
perfecta o institucién mistica, sino solo con las de
comunidad y comunion.

Para Bonhoeffer, la revelacién de Dios tiene
lugar en el cuerpo de Cristo, bajo dos acepciones
de ese cuerpo:
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1. Su cuerpo crucificado y resucitado

2. El nuevo cuerpo que el Espiritu forma: La
Iglesia.

Su cuerpo crucificado y resucitado

“Dios estaba en Cristo reconciliando consigo
al mundo, no tomandoles en cuenta a los
hombres sus pecados...” (2* Co. 5:19). Lavida y
muerte de Jesas aparecen revestidas de un
misterio que, en si mismo, muestra un exceso de
significado que s6lo Dios puede desvelar. La cruz
muestra como Dios en su confrontacion con la
historia de la violencia de los idolos, exponer,
arriesga y “pierde”. La cruz revela todo el poder
de los idolos y toda la gravedad del pecado del
mundo.

En este acontecimiento central del
cristianismo, la cruz, el Dios Topododeroso va
apareciendo en la historia como un Dios que
paulatinamente se debilita y se hace vulnerable
por amor a los hombres. Y este debilitamiento
llega hasta unos limites tan insospechados que
cuando los hombres intentan arrebatar de sus
manos aquello que mas quiere y que mas suyo
es, Jests su Hijo Unigénito, Dios lo entrega’. La
carne crucificada de Jests representa “el
desarme unilateral de Dios”.

Para Bonhoeffer la clave hermenéutica que
nos permite acercarnos al conocimiento de
Jesucristo es la pregunta por el quién. Ahora
bien, la respuesta no es s6lo una respuesta de la
razon, sino siempre también una respuesta de la
vida. Confesar a Cristo y seguirlo son dos caras
de la misma moneda. Por esa razoén, la vida, la
muerte y la resurreccién de Cristo constituyen el
eje central de toda teologia. No es posible, por
tanto partir de las premisas que ofrecen solo la
dimensiones metafisicas proponiendo un Cristo
“confesado y dogmatizado” agotado en
propuestas ahistoricas. El cristianismo solo puede
mantenerse vivo y ser verdadero si en cada
generacion hay un pronunciamiento a favor de
Jests partiendo de una relacion personal con €l
avalada por la palabra de Dios. Por tanto, la
cristologia es esencialmente una afirmacion
sobre la totalidad de una vida: La del Hijo de
Dios hecho hombre.

De ahi se deviene una comprensiéon del
acontecimiento Cristo, que coloca en una
relaciéon de causa/efecto la clase de vida que
escogio con el desenlace final de su itinerario.
En otras palabras, la significacion salvifica de
Jestis no tiene lugar sélo en su muerte, sino en el
conjunto de su vida y de su mensaje sobre el
reino de Dios, aunque es en su final donde ese

sentido adquiere claridad y definitividad. Por
eso, la frase: “Jests muri6 por nuestros pecados”
a pesar de ser revelada y perfectamente
verdadera, entendida de un modo aislado puede
resultar tremendamente mutiladora de la vida y
accion de Jests si no se enraiza, ante todo, en la
realidad histérica que la justifica.

En el pensamiento de Bonhoeffer, la cruz de
Cristo como hecho descontextualizado dice s6lo
derramamiento de sangre en un sentido muy
ambiguo. Sin embargo, la cruz entendida desde
la historia humana es otra cosa porque habla de
causas historicas expresadas en un modo de ser y
de vivir. Desde la historia de Jesus, la cruz dice:
amor, justicia, perd6n, servicio y compromiso.
Porque si el crucificado ha experimentado una
vida como la nuestra, entonces esa existencia es
expresion radical de entrega y puede ser ofrecida
como salvacion porque reproducirla en la

historia es vida auténtica.

Ahora bien, es imposible evadir el
componente de escandalo en el itinerario de
Jests si su final es morir en una cruz, porque la
cruz es la muerte de los criminales y de los
malditos. Pero, ademads, porque en la cruz
aparece de manera incomprensible el silencio de
Dios: “Dios mio, Dios mio, por qué me has
abandonado”. En la cruz se escucha, como en
ningun otro lugar, el silencio de Dios en forma
de una aparente impotencia e inoperatividad
que no parecen transmitir signos de poder
auténticamente liberador.

Por consiguiente, la cruz de Cristo para ser
entendida hay que colocarla en una relaciéon
significante con la resurreccion, porque en ella se
hace verificable el poder salvador de Dios y se
resitiia correctamente lo que de escandalo
transmiten el sufrimiento, la cruz y la muerte. La
“debilidad” de Dios en el Cristo crucificado es
expresion de su absoluta cercania al sufrimiento
humano hasta la situacién mas limite conocida.
Cuando captamos en toda su profundidad la
presencia comprometida de Dios en la cruz de
Ciristo, sufriendo el Padre como el Hijo sufre,
entonces su presencia deja de ser puro poder sin
amor y distancia sin cercania. Y esto hace que el
poder de Dios se haga creible porque, si el Dios
que aparece en Jesus participa en el sufrimiento
humano de algiin modo, ello significa la
superacion del deismo y de la apatia de los dioses
paganos y revela a un Dios que no sélo salva a
las criaturas que sufren, sino que las salva a la
manera humana, solidarizandose con ellas. De
ahi se deviene que sélo la resurreccion, haciendo
posible la reversibilidad de la muerte funda
historia, abriendo un futuro existencial para ser
vivido desde el seguimiento creyente del
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Crematorio con restos
humanos en un
campo de
concentracion nazi.

crucificado/resucitado®. En palabras de
Bonhoeffer: “Lo tnico que nos permite ser como
él fue, es que ¢l fue como nosotros somos. Ahora,
en la sencillez del seguimiento, vivimos una vida
semejante a la de Cristo™ desde el poder del
Espiritu de la resurreccion.

Su nuevo cuerpo que el Espiritu
forma: La Iglesia desde el seguimiento

de Jesus.

¢Por qué no se escucha ya a la Iglesia, por qué
no interesa su mensaje? A diferencia de muchos
de sus colegas de entonces y de ahora, Bonhoeffer
no se limita a sefalar el extraviado espiritu de la
época como responsable de la situacion:

“Si los demas encuentran duro y dificil
nuestro discurso cristiano, que a fin de cuentas
no quiere ser otra cosa que el discurso de Cristo,
la culpa no es suya... es falso que todo lo que hoy
se dice en contra de nuestra predicacién sea una
negacion de Cristo, mero anti-cristianismo”.

La proclamacién del evangelio, se pregunta
Bonhoefter, jcoloca una carga demasiado pesada
sobre los hombros de la gente?

Nuestra relacion con el Dios que nos revela
Jests en el seguimiento, no es una relacion
“religiosa” con un ser supremo y poderoso, sino
que nuestra relaciéon con Dios es una nueva vida
“en el existir para los otros”, en la participacion
en el ser de Jests. En una carta escrita a un
profesor de filosofia Bonhoeffer escribe:

“Por haberse hecho Dios un hombre pobre...
y no haber querido desde entonces que se le
encuentre si no en esa pobreza, en la cruz, por

eso precisamente no podemos desentendernos del
hombre y del mundo”

Consecuentemente, en un mundo roto,
desesperado, empobrecido y desencantado como
el suyo, nuestro autor por pura coherencia con su
idea de lo que significa ser iglesia se pregunta de
un modo autocritico:

“iQué 1glesia es esa que solo abre al boca
para defender a los miembros de su propia
comunidad y no dice una palabra sobre la caza
del hombre que simultaneamente estd teniendo
lugar fuera? (...) La Iglesia solo puede defender su
propio espacio luchando no por ella, sino por el
mundo, de lo contrario se convierte en una
“sociedad religiosa” que lucha sélo por su propia
causa, dejando de ser por eso la Iglesia de Dios en
el mundo (...) s6lo se aprende a creer (seguir a
Jests) estando del todo a este lado de la vida™.

Esto significa que la corporeidad histérica de
la Iglesia ha de implicar que en ella “tome
cuerpo” la realidad y la accién de Jesucristo
porque su presencia en la historia depende de lo
que sea y viva su Iglesia. Jesucristo acepta ser
mediado por ella y ella (la Iglesia) confiesa la
responsabilidad de hacerle presente en la historia.
Aqui aparece una de las grandes intuiciones
teologicas de Bonhoeffer para las siguientes
generaciones cristianas: La Iglesia, mas de una
realidad esencial e invisible, es una construccién
social que ha de visibilizarse en el mundo (“Una
ciudad asentada sobre un monte no se puede
esconder” (Mt. 5:14) y lo es porque, por su propia
naturaleza, se define como la manifestacion de la
vida del Jests resucitado en forma de comunidad
por la accién del Espiritu.
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Etica y compromiso politico

En éste ambito tenemos dos obras
capitales: “Ftica” (1940) y “Resistencia y
sumision” (1943-1945).

“La fe contribuye realmente a consolidar y
salvaguardar la propia existencia del ser
humano, ayudando a éste a elevarse sobre el
nivel de la existencia meramente animal.
Tomando la humanidad como existe hoy, y
tomando en consideracion el hecho de las
creencias religiosas que generalmente se
mantienen y que han sido consolidadas a través
de nuestra educacion, puesto que sirven como
bases morales en la praxis, si aboliésemos ahora
la ensefianza religiosa y no la reemplazasemos
por algo de igual valor, el resultado serias que los
fundamentos de la existencia se verian
seriamente sacudidos. Podemos decir que el
hombre no vive meramente para servir a los
altos ideales sino que estos ideales, a su vez,
proporcionan las condiciones necesarias de su
existencia como ser humano. Y asi el circulo se

cierra”0.

¢Quién suponemos que pudo escribir
semejantes palabras en la Alemania anterior a la
segunda guerra mundial? ;Un pastor
preocupado por la prevalencia de la fe cristiana
en un mundo moralmente convulso? ;Un
te6logo intuitivo pretendiendo anticiparse a los
acontecimientos sociopoliticos de la época? No.
Estas palabras fueron pronunciadas a modo de
“homilia” por Adolf Hitler. En un momento de
profundas desorientaciéon moral, el dictador
percibi6 con un peculiar olfato, que una
generacion necesita idolos, religiosos o “vestidos
de paisano”, porque precisa dar sentido,
fundamentacioén y caracter unificador a una
existencia que experimenta arbitraria y confusa.
Por tanto, la idea hitleriana de “un nuevo
hombre” fue capaz de prender y echar raices en
una opinién publica alemana presa de una
brutal crisis de valores.

Pero, ademas, Hitler cont6 con la inestimable
ayuda de la Iglesia alemana (Protestante y
Catolica) que aprobd, legitimo6 e hizo suyo el
espiritu y el mensaje del régimen. A partir de
este momento la radicalidad del mensaje
cristiano se desactivo, se amordaz6 el evangelio
con un discurso domesticado y tranquilizador y
la vida de las comunidades cristianas se recluyo
en actividades culticas intramuros. De este
modo, una gran parte de las iglesias alemanas
acabaron transigiendo con la propuesta
revisionista de un mensaje cristiano servil y
manipulado, al servicio de los poderes de este
mundo. La sintesis “teoldgica” del dictador fue:

“Que la Iglesia se ocupe de los asuntos del cielo,
que yo me ocuparé de los asuntos de la tierra”.

Esta explosiva situacion religiosa y socio-
politica habia obtenido ya una primera respuesta
desde el afio 1934 con la creacién de la “Iglesia
Confesante”, de la que tanto Karl Barth como
Dietrich Bonhoeffer fueron miembros
fundadores. Representantes de la Iglesia
Luterana y La Iglesia Reformada se unieron
bajo la confesién de un solo Senor de la Iglesia
una, santa y apostolica. En su articulo primero la
llamada declaraciéon de Barmen (lugar donde
tuvo lugar el encuentro) decia lo siguiente:

“Jesucristo, tal como es testificado en las
Escrituras, es la tnica palabra que tenemos que
escuchar, en la que tenemos que confiar y a la
que tenemos que prestar obediencia en la vida y
en la muerte”!!. La intencién de la “Iglesia
Confesante” no fue fundar una nueva Iglesia,
sino mas bien resistir desde la fe y la unanimidad
las presiones de una Iglesia estatal entregada al
régimen que pretendia legitimar con su impune
silencio y complicidad al poder absolutista de un
Estado fascista, bajo el signo de una
impresentable “renovacion moral”.

La segunda respuesta al régimen desde la
“Iglesia Confesante” fue la creaciéon de un
Seminario para la formacion de pastores en
Finkenwalde. En abril de 1935 se le pidi6 a
Dietrich Bonhoeffer que se hiciera cargo de un
centro educativo para tedlogos fundado
clandestinamente con medios mas que precarios.
El tiempo pasado en ese lugar marcaria para
siempre la vida de aquellos jovenes. Bonhoeffer
ensend, convivid e intim6 con ellos hasta tal
punto que fue capaz de transmitirles la energia
necesaria para mantenerse firmes ante las
dificultades y riesgos que suponia mantenerse
dentro de la Iglesia Confesante. En el seminario
se trataban temas mayormente teologicos,
aunque se tuvieron en cuenta y se discutieron
cuidadosamente la politica del Estado y la
situacién de la nacién alemana. En 1937, la
policia clausur6 el seminario, aunque los trabajos
continuaron algin tiempo mas en la
clandestinidad.

La tercera respuesta llegd algunos afios mas
tarde y comprometi6é a Bonhoeffer de un modo
definitivo. En 1939, y ante el estallido inminente
de la guerra, nuestro autor abandond su refugio
en el Union Theological Seminary de Nueva
York y volvié a Alemania, a pesar del esfuerzo de
sus colegas y amigos por convencerle de que se
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quedara en un lugar seguro, lejos de los frentes
de conflicto. Los motivos de su marcha se los
explico al profesor de teologia Reinhold
Netbuhr:

“No tendré ningtn derecho a participar en el
restablecimiento de la vida cristiana en Alemania
después de la guerra, si no comparto ahora las
pruebas de esta época con mi pueblo (...) los
cristianos de Alemania estamos enfrentados a la
terrible alternativa de, o consentir la derrota de
nuestra nacioén, o consentir su victoria y, con ella,
la destrucciéon de nuestra civilizacion. Se por
cual de estas dos alternativas tengo que
decidirme, pero no podré tomar esta decision
mientras me encuentre en un lugar seguro”'2,

Es en este clima que Bonhoeffer toma la
decisién que provocaria su tragico final:
incorporarse a uno de los grupos de resistencia
dirigido por uno de sus cuiiados, Hans von
Dohnany. Después de su regreso, fue
incorporado al ejército y asignado al servicio de
inteligencia participando, casi de inmediato,
como agente de contraespionaje. Como
miembro de esta division se le permiti6 disponer
de pasaporte y aprovecho sus viajes al extranjero
para realizar contactos con otras iglesias sobre la
situacion de su pais. Tuvo ademas la misiéon
secreta de entregar al obispo Bell, de la Iglesia
Anglicana, la propuesta de las negociaciones de
paz que el grupo conspirador buscaba con
Inglaterra, garantizadas por un presunto golpe
de estado y un gobierno aleman alternativo.

Igualmente, ayud6 al almirante Cannaris
(responsable del departamento de defensa) a
trasladar a la Suiza neutral a un grupo de judios
perseguidos. La operacion “U7”, como se llamo
a la iniciativa, fue preparada como si se tratase
de una operacién militar precisamente cuando
entraba en vigor una ley que proscribia
estrictamente la emigracion. Algin tiempo mas
tarde, cuando la Oficina Central de Seguridad
del Reich examiné con lupa las actividades de la
Abwehr (Central de Inteligencia alemana)
descubri6 indicios de la operacién “U7” y de la
participacion en ella de Dietrich Bonhoefter
pero, tiempo después, la Gestapo encontro
documentacion de su actividad conspiradora y
fue detenido el 5 de abril de 1943. Jamas saldria
de la carcel.

Algunas semanas mas tarde, un compafero
de prision le pregunt6 lleno de curiosidad,
mientras daban un paseo por el patio, como es
que siendo cristiano y pastor habia participado
en un complot politico exponiéndose tanto. La
respuesta fue tan contundente como para figurar
en un libro: “Cuando un conductor bebido
desciende a toda velocidad por la calzada, la
tarea mas importante del pastor no consiste en

dar sepultura a las victimas del demente, ni en
consolar a sus familiares solamente, sino en

arrancar al ebrio del asiento del volante”!3.

¢Comprendi6 su familia las razones que le
llevaron a niveles de compromiso tan
arriesgados? (Lo comprendi6 la “Iglesia
Confesante? ;Lo comprendieron los verdugos
que le llevaron desnudo hasta el paredén?
Bonhoeffer habia tomado la decision de
participar en la resistencia con total realismo
respecto de sus posibilidades. Ninguna de las
conspiraciones contra el dictador habian
triunfado hasta ese momento y, ademas, buena
parte de sus colegas carecia de experiencia. Se
unio a ellos porque dividida la iglesia en la
clandestinidad, la tinica manera de resistir a
Hitler y rechazar el servilismo de la mayoria era
desobedeciéndolo en aras de una obediencia
mayor: La fidelidad a Cristo.

El Dios de Bonheffer no fue jamas una
magnitud meramente metafisica, sino un ser
personal proximo a los seres humanos, todo
amor y misericordia. Jesus, afirmaba con
autoridad, no quiso manifestarse realizando
milagros fabulosos al estilo de un mago de la
antigiiedad, como el Dios en el que uno tendria
necesariamente que creer. En lugar de eso, vino
al mundo bajo la figura del escandalo, de la
bajeza, como Cristo para nosotros. Por tanto, no
debe hablarse de él como representante de una
idea de Dios remitida a sus atributos no
comunicables, sino que tiene que hablarse de su
debilidad, de su pesebre y de su cruz. Con este
Cristo anda la Iglesia su propio camino en este
mundo. De modo que, no podemos aspirar a
una confirmacién visible del camino cuando él
renuncio a ella en todas las etapas de su
itinerario.

Por haberse hecho Dios un hombre pobre,
miserable, desconocido y no haber querido que
se le encuentre sino en esa pobreza, en la cruz,
por eso precisamente no podemos
desentendernos del ser humano y del mundo,
por eso precisamente amamos a todos los
hombres. De aqui parte un camino que anuncia
a Cristo como “el hombre para los demas” y a la
existencia cristiana como participacioén
comprometida en esa humanidad'*. Porque
nuestra relaciéon con Dios no es una relacion
“religiosa”, sino que es una nueva vida en el
existir para los otros. La hora presente obliga a la
Iglesia a arruinarse en compania de los hijos de
la tierra y del mundo. La hora en la que oramos
hoy por el reino de Dios es la hora en la que
hemos de hacer causa coman con el mundo
hasta el fin, una hora de dientes apretados y
puiios temblorosos.
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El legado de Bonhoeffer

¢Qué aspectos del compromiso de Dietrich
Bonhoeffer resisten el paso del tiempo? ;Qué
legado deja nuestro autor a una era post-
cristiana como la actual?

Las postbilidades de ubicar correctamente la
biografia de Dietrich Bonhoeffer, pasan
inexcusablemente por comprender que vida y
pensamiento, compromiso ético y tarea literaria
van juntos. Un resumen de esa totalidad
plasmaria lo siguiente:

Su talante profético

La vida y obra de Bonhoeffer fueron ante
todo un testimonio vivo de su fe en Jesucristo. Asi
lo resume la lapida con memorativa en memoria
suya: “Testigo de Jesucristo entre sus hermanos”.
Su testimonio es profético porque supo como
pocos actuar como portavoz del evangelio,
manteniendo viva la esperanza para su pueblo
en las condiciones mas adversas posibles. Pero es
también martirial porque su fidelidad
inquebrantable le llevo a sufrir persecucion,
carcel y muerte. Es un testimonio de humanidad,
de opcién decidida y defensa de todo lo
auténticamente humano en medio de la
barbarie, la injusticia y la opresion en medio de
una sociedad rota y con claros signos de
descomposicion. La vida y obra de Bonhoeffer
aparecen llenas de una vida y un espiritu que
hacen posible el disfrute pleno de un cristianismo
comprometido ante las situaciones mas
imponderables.

Su radicalidad evangélica

En la vida de nuestro autor, la radicalidad se
manifiesta en una opcién sin condiciones a favor
del evangelio desde el seguimiento de Jesus. En
la trayectoria de Bonhoeffer hay momentos y
experiencias que van marcando este modo de
proceder: su decision de ser pastor superando la
oposicion familiar; su opcidn por una iglesia
confesante en medio de una profunda crisis

frente al nacionalsocialismo; su rechazo a
quedarse en los Estados Unidos, conociendo que
el regreso le llevaria al sufrimiento y la
persecucion. Todo ello, regado con una vida de
piedad sobre la que se levanta una existencia
singular y tnica. Este mensaje de radicalidad es
relevante, no sélo porque su pensamiento ha sido
fuente de inspiracién para la teologia radical,
sino porque constituye una llamada y una
invitaciéon permanente a salir de la mediocridad,
de nuestros conformismos, apatias y

desilusiones!>.

Su propuesta de un cristianismo para
el mundo

Bonhoeffer estableci6 siempre y de un modo
claro una distincién entre el Reino eterno y
definitivo de Dios y el mundo en el que tenemos
que vivir el cristianismo hoy. Porque en este
mundo es donde de crecer y vivir la fe cristiana
como anticipo de ese reino. El seguimiento de
Jests se practica en el mundo, no es la redencion
de las preocupaciones, angustias y nostalgias de
esta tierra, sino la propuesta de que se deguste la
vida terrena con sus alegrias y catastrofes.

Ser cristiano no significa, entonces, disfrutar
de un status especial, ni elevarse a una existencia
a la que le faltaria ya poco para ser supraterrena.
Ser cristiano no significa ser religioso de una
determinada manera sino ser hombre desde la
humanidad que Cristo crea en nosotros. Porque
lo tinico que nos permite ser en este mundo
como ¢l fue, es que €l fue como nosotros somos.
Si tuviese que definirse de algin modo su
aportacion al pensamiento teologico
contemporaneco, Bonhoeffer tendria que pasar a
la historia como un tedlogo de la realidad: La
realidad de la iglesia, dentro de la realidad del
mundo, desde la realidad de un Dios que se ha
revelado en la persona de Jests de Nazaret.
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